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in cui si ripropongono oggi in forme nuove e acute difficili problemi di
tolleranza e di intransigenza. Sono convinto che il val?re universale (per
quanto contestato) dei diritti fondamentali ci impone I'obbligo morale di
essere intransigenti nei confronti della loro violazione: ma contro chi? E
in che modo? Contro gli intolleranti difensori del privilegio, i fanatici
sciovinisti del benessere? Certamente. Ma non anche contro i difensori
di codici culturali e religiosi «diversi», che a noi sembrano violare i dirit-
ti pit elementari? E poi, in che modo? Processando e condannando le
leghe barbariche degli sciovinisti?> Forse. Ma non anche i governi che ap-
provano politiche contro l'immigrazione? E non anche condannando e
perseguendo le istituzioni di quelle minoranze culturali che al proprio in-
terno discriminano le donne, vietano il dissenso, reprimono lautonpnpla
individuale? Oppure, in norme di un’interpretazione ampia, permissiva
(transigente?) della tolleranza delle differenze ~ che pure, come abbiamo
visto, ha radice nello stesso universalismo dei diritti — dovremmo lnmtgr—
ci a contrastare in qualche modo (ma poi: come?) soltanto le opposte in-
tolleranze, gli opposti fanatismi, gli incipienti o conclamati fondar.nel_'ltal}-
smi? Non ho risposte sicure. Se non quella che ribadisce come sia ineli-
minabile dalla tolleranza il legame con I'intransigenza. Spero di esser riu-
scito e mostrare almeno questo: che non solo non & contraddittorio, ma
¢ perfettamente conseguente essere tolleranti e intransigenti. Il problema
¢ trovare in via di principio, e di volta in volta nella pratica attuazione,
la recta proportio.

INTEGRALISMI E COMUNICAZIONE
di Reo Bodei

Effetti di lontananza

La retorica della «globalizzazione», di cui Spesso ci si ammanta, pud
oscurare la configurazione variegata e multilaterale delle culture del mon-
do, impedendo di rendersi conto delle distorsioni subite dalle tradizionali
forme di vita per effetto degli squilibri economici e sociali, degli sposta-
menti di massicci blocchi di potere, nonché dei relativi sentimenti e ri.
sentimenti che i grandi processi innovativi inevitabilmente comportano.

I mezzi di comunicazione di massa (aerei, radio, televisione, internet,
telefoni cellulari satellitari) hanno provocato I'azzeramento virtuale del-
Passenza dell’interlocutore, la contrazione delle lontananze spaziali e tem-
porali. E cio dovrebbe certo costituire motivo di legittimo orgoglio per
tutto il genere umano. Siamo infatti entrati in un’epoca di esaltante
‘esperienza morganatica’, in cui discorriamo ed esercitiamo azioni a di-
stanza attraverso parole, immagini o dati, trasmessi e ricevuti in pochi at-
timi. Scaturiscono o si rafforzano relazioni d’affari, nascono aggregazioni
e affinita elettive tra persone unite da campi di interesse comune, si in-
staura un confronto serrato tra punti di vista prima irrelati mediante lo
scambio di conoscenze, impressioni o stati d’animo. Succede persino che
si esca dall’angustia della propria personale solitudine e si trovino amici-
zie e amori. Comunicare non significa dunque unicamente misurarsi sul
piano intellettuale o su quello degli affari, ma anche su quello pratico e
affettivo. Il nostro modo di agire e di pensare, le nostre percezioni e
passioni, i nostri valori e le nostre regole di condotta Vengono cosi stori-
camente erosi e mutati.

peré innegabile che un simile ampliamento delle comunicazioni
(materiali e immateriali) provochi per miliardi di uomini e donne, accan-
to a forme di integrazione, anche dolorose percezioni di sradicamento, di
«deterritorializzazione», di perdita di contatto con la realta che li circon-
da e con 'humus delle tradizioni in cui ciascuno era sino a poche gene-
razioni fa quasi totalmente inserito. Tale «deculturazione» assume aspetti
diversi: cognitivi, emotivi e morali. Sorge, ad esempio, il rischio di una
«pidginizzazione» o esperantizzazione delle culture, ossia della loro disar-
ticolazione e ricombinazione secondo i canoni di alcuni modelli egemoni.
Non essendo pero sufficientemente rielaborati e assimilati, questi induco-
no, di conseguenza, all’autocolonizzazione mentale (all’'impoverimento e
all’appiattimento ideativo, etico, educativo e persino estetico), accompa-
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gnata da una limitata, velleitaria o caricaturale partecipazione ai concetti
. o alle norme altrove dominanti.

Integralismo reattivo

Dobbiamo chiederci se la rinascita dei cosiddetti «particolarismi» e
«localismi» non costituisca, almeno in parte, una formazione reattiva al-
Iinserimento di individui, ceti e popoli nel reticolo a maglie sempre piu
strette (e per alcuni opprimenti) dei rapporti mondiali di interdipenden-
za e di comunicazione. Si alimenta infatti, in coloro che sono meno ‘at-
trezzati’ o meno disposti a sintonizzarsi con tale sistema altamente inte-
grato, un acuto e doloroso senso di inferiorita, si fomenta indirettamente
il ripudio di una omologazione imposta, il sospetto di una ingiusta retro-
cessione, la certezza di una perdita di sovranitd e di ruolo nell’arena in-
ternazionale. Si reagisce cosi, per ‘eccesso di legittima difesa’, mediante il
rafforzamento sproporzionatamente compensativo della propria identita
ritenuta minacciata o disprezzata. Ne consegue la chiusura in se stessi e
l'autoesaltazione dei propri valori, fedi e costumi tradizionali, Iesibito
trionfalismo riguardo alle proprie «radici» nazionali e religiose. In molte
popolazioni e culture, che siamo abituati a considerare fanaticamente
«integraliste» (non senza buone ragioni, ma spesso senza alcun tentativo
di comprenderle e senza neppure guardare alle travi nei nostri occhi), si
avverte la manifestazione di una sorta di amore tradito e respinto, Iira
luttuosa per non essere stati davvero coinvolti, con pari dignita, nei gran-
di progetti geo-politici di modernizzazione, quelli capaci di creare pro-
sperita e opportunita pitt uniformemente distribuite.

Un tratto dominante dei drammi attuali consiste appunto nella diva-
ricazione tra processi centripeti di globalizzazione e processi centrifughi
di isolamento, nello strabismo tra integrazione e frammentazione. Proprio
mentre crescono (in astratto e in concreto) le possibilita di interscambi
fruttuosi, aumenta con pari o maggiore intensita lo sforzo di alcuni paesi
e culture teso a svincolarsi dall’abbraccio di una comunicazione genera-
lizzata, che si rivela ostile o banalizzante. Larghe aree geografiche (e per-
sino interi continenti, come I’Africa) non resistono agli accelerati ritmi
della modernizzazione e al condensarsi in altre zone dei principali fattori
della produzione, della distribuzione e del consumo delle risorse. Gli
anelli piu ‘deboli’ di questa catena globale — sebbene per lo piu consci
di appartenere a gloriose e plurimillenarie civilta — sanno di non poter
competere con i pil forti, con quegli Stati o con quegli apparati a cui
I'imponente dispositivo tecnologico, economico e militare consegna quote
di potere sempre pill consistenti e sempre pit condizionanti. Di fronte
allo sviluppo della «ragione teorica», o di quella politica, la «ragion pra-
tica» sembra, a livello mondiale, ancora pit impotente che in campo pri-
vato o entro i confini regionali e nazionali. I «destini comuni» dell’'uma-
nita nel suo complesso divengono, dunque, sempre pitl oscuri, sono con-
clamati da una voce che risuona in un deserto morale? Siamo davvero
diventati un «pianeta di naufraghi», di sradicati portatori di culture diso-
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mogenee malamente innestate in luoghi e climi diversi da quelli di pro-
venienza? Rassomigliamo a mostri ibridi che combinano tratti arcaici e
ipermoderni? Stiamo diventando distrattamente lontani da cid che ci &
vicino e tiepidamente vicini a cid che ci & lontano, attratti in direzione
contraria dal desiderio di trascendere l'orizzonte degli ambiti conosciuti,
per navigare nel cyberspazio o per viaggiare in paesi esotici, e dall’oppo-
sta nostalgia di ritornare a quanto ci pare genuinamente nostro ma che
si pre)senta ormai raro e per lo pit irrecuperabile nella sua presunta pu-
rezzas

Chiusure e risentimenti

Mentre il mondo si «restringe», in quanto le sue parti entrano in una
pit fitta trama di rapporti, si radicalizza, per contro, la volonta di sepa-
razione dal suo contesto da parte di molti popoli, culture e subculture.
Si crea una miscela esplosiva di risentimenti verso le potenze egemoni, di
orgoglio etnico, di fanatismo religioso, di tradizioni illustri talvolta inven-
tate, di ricerca di vie alternative, nel resto del mondo, rispetto ai «disva-
lori» dell’Occidente e dei suoi seguaci (al progresso incessante, al consu-
mismo o all'individualismo).

E come se si assistesse, a livello planetario, alla indisponibilita delle
componenti di un insieme a convergere in esso. Si ha la sensazione che,
dopo il ripudio del passato recente, ritorni il passato remoto, provocan-
do un effetto di déja vu. Sembra ciog, in una prospettiva politica, che
dal mondo di Yalta si torni a quello di Versailles, all’epoca di nazionali-
smi che si credevano definitivamente tramontati: che si riscoprano cosi i
conflitti dei nonni ustascia o cetnici e che si dimentichino quelli dei pa-
dri o, sotto un profilo religioso, che risorgano nel mondo del disincanto
le antiche fedi ritenute sconfitte dalla modernita.

L’universalismo avanza a diverse velocita locali, anche se pare aver
conquistato uniformemente il pianeta distruggendo la particolaritd dei
singoli popoli persino al livello di quella identificazione elementare data
a ciascuno dal cibo, dai costumi e dai miti. Eppure anche la «macdonal-
dizzazione della societa» ha un limite. Le differenze tendono infatti at-
tualmente a crescere e a venir rivendicate con forza, per contrastare [’a-
scesa di istituzioni e pratiche disidentificanti o che richiedono un mag-
giore sforzo per la costruzione delle identita individuali e collettive: il
mercato mondiale e la democrazia rappresentativa. Spesso ora vengono
respinti o guardati con sospetto, soprattutto al di fuori dell’Europa Occi-
dentale o degli Stati Uniti. E vero, infatti, che I'Occidente ha trasformato
il mondo in un deserto, perché ha — nel senso di Max Weber — esporta-
to la sua «razionalizzazione», ma non & stato insieme capace di trasmet-
tere 'ethos che ne costituiva il terreno di sviluppo. E perd anche vero
che alcuni paesi, come il Giappone, sono riusciti a creare «ammortizzato-
ri» che hanno permesso loro non solo di accettare la modernizzazione di
ascendenza europea, ma di accelerarla. E cid & avvenuto proprio perché
hanno sinora usato come contrappeso una tradizione rafforzata ed effica-
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ce nel resistere alla disgregazione apportata dal commercio ’1.nond1a.le (en-
trato a forza con le cannoniere americane nel 1854), dall’industrializza-
zione e dall’occidentalizzazione.

Rischi e opportunita

Ma si pud dire che il concetto di «globalizzazione» sia del tutto at-
tendibile, specie quando viene usato ‘all'ingrosso’, come spesso capita?
Alcuni fenomeni ad esso riferibili sono evidenti. Fattori e stereotipi che
permettevano I'identificazione immediata dei diversi popoli, ceti e sulture
si eclissano o si confondono: dai vestiti al cibo, dalla struttura dell imma-
ginario agli stili architettonici. Assistiamo in effetti a una ’«macdor_laldlz-
zazione della societd», che crea standard di consumo, di 1nformaz1oqe e
di stili di vita a tutte le latitudini. Il fatto & che i precedenti processi di
«adiaforizzazione» nei confronti delle tradizioni locali (gssi_a lo sfprzo, a
lungo riuscito, soprattutto in eta coloniale, di renderle indifferenti o ad-
dirittura compatibili con le culture dominanti) sembrano oggi, in diversi
luoghi, rallentare o fallire. i

Per altro verso, in maniera solo apparentemente paradossale, si dif-
fonde I'omogeneizzazione. Essa crea, verso lalto, é{z’tes transnaz‘l\on'ah di
pronunciato profilo scientifico o artistico, sebbene introduca, pit in ge-
nerale e ‘verso il basso’, una sorta di lingua franca e una mentalita
«creolizzata», che mescola comunicazione commerciale e culturale, con-
cetti e valori vecchi e nuovi. Il «disassemblaggio» dei modelli pit antichi
procede parallelamente alla difficile sedimentazione di quelli recenti.
Questi ultimi, peraltro, posseggono in prospettiva una maggiore coerenza
e incisivita, in quanto si avviano a essere costruiti e gonfezmnau in quan-
tita sempre pitt alte e con formule sempre piu sofisticate dalle mega-cor-
porations della comunicazione in via di apparizione (composte «sinergi-
camente» da catene televisive, case di produzione discografiche, cinema-
tografiche, editoriali o multimediali, in collaborazione con universita e
centri di ricerca). In tal modo si produrra sempre di piu, in situazione
di oligopolio, non solo informazione, ma anche formazione, educazione e
cultura. :

A fianco dei cospicui vantaggi dovuti all'irradiazione e alla_canalizza-
zione capillare delle conoscenze e delle informazioni e alla moltiplicazio-
ne dei contatti umani informali, non si possono non vedere certi pericoli:
quelli che sorgono da strategie, guidate oligarchicamente dall’alto, orien-
tate a sagomare e a rendere malleabile e manipolabile il senso comune o
a introdurre contenuti e metodi di istruzione e di insegnamento meno
aperti allo spirito critico, pit uniformi e maggiormente dipendenti da
obiettivi prefissati. Ovviamente, specie quando la spinta propulsiva delle
tradizioni diminuisce, ogni sistema culturale esige una complessa organiz-
zazione e un relativo apparato di potere, cosi da evitare il disfacimento,
la dissipazione o l'anarchia. E poi vero che, con la concentrazione dei
mezzi tecnici di comunicazione, anche lofferta di immensi e diversificati
flussi informazionali pud apportare dei miglioramenti alla cultura e alla
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qualita della vita, adattandosi con successo a specifiche esigenze e provo-
cando un accumulo di sapere e l'allargamento della gamma delle intera-
zioni e delle scelte tra le persone. Ma chi potra competere alla pari con
questi giganti delle comunicazioni integrate, che gia controllano e sfrutta-
no vasti settori di tali ‘giacimenti’? Chi potra contrastare le idee, i valori
e i sentimenti che essi propongono con ineguagliato dispiegamento di
mezzi e di uomini? Chi potra frenare le spinte verso un «pensiero uni-
co» o, comunque, verso l'atrofizzarsi e il tramontare di numerose culture
umane, prive degli ‘anticorpi’ per reagire adeguatamente, in maniera ana-
loga alle specie vegetali e animali che incessantemente scompaiono?

Intermezzo platonico

Dal punto di vista logico il problema del pensiero unico e dei parti-
colarismi si presenta in questi termini: da un lato, nella forma della pura
opposizione tra differenza irrelata e universalismo monolitico; dall’altro,
secondo una gamma di strategie graduate, di compensazioni variate, di
dosaggi accorti tra questi due margini generalmente inaccettabili (che
hanno tra loro una relazione di complementarieta, come quella che esiste
tra il concavo e il convesso). Ogni combinazione evita perd di andare a
fondo nell’indagare lorigine e i caratteri di tale divisione. Non tiene con-
to, inoltre, che eventuali raccordi possono avvenire nelle due direzioni
(dal locale al globale e dal globale al locale), per cui non & necessario
pensare sempre in termini di primato del particolare sull’universale e di
sussunzione del primo nel secondo.

Quali esempi di tali pratiche di rettificazione si pud vedere come
nelle societa liberali, ossia quelle che mantengono la neutralita dinanzi al
conflitto tra valori, prevalga la tendenza a salvaguardare le differenze con
spirito di tolleranza e di rispetto dell’alterita. Si genera tuttavia, al loro
interno, un’inevitabile richiesta di compensazione attraverso I'interrogati-
vo: tolleranti (rispettose, ospitali e cosmopolite) sino a che punto? Per
converso, con simmetria rovesciata, anche le societd chiuse in se stesse,
che scelgono determinati valori come assoluti, sono indotte a domandar-
si: intolleranti (xenofobe, nazionaliste e integraliste) sino a che punto?

Il problema teorico generale riguarda uno schema di intelleggibilita
entro cui articolare il sistema di relazioni tra le parti e l'insieme, cosi da
rendere progressivamente commensurabile cid che inizialmente non lo &,
sempre che si accetti di preferire il globale al locale. Un aiuto alla sua
soluzione puo forse giungerci da lontano, dalla filosofia di Platone che
aveva dovuto ricorrere a un modello ‘universalistico’ per far fronte al re-
lativismo dei sofisti o di Erodoto.

Nel Menone viene presentata una famosa, e assai fraintesa, scena in
cui Socrate insegna ad un giovane schiavo il modo con cui pud autono-
mamente arrivare alla dimostrazione di un teorema matematico. Si tratta,
semplificando, di dimostrare un problema relativo alla duplicazione del
quadrato (ma, per quel che ci riguarda, riferibile al piti noto teorema di
Pitagora, ossia, forzando un poco, al fatto che il quadrato costruito sulla



86 Remo Bodei

diagonale di un quadrato ha una superficie doppia rispetto al quadrato
costruito su uno dei lati). Per inciso, vi & tutta la finezza di Platone, in
un dialogo che tratta dell’insegnabilitd della virtd, nel far riferimento al
quadrato, visto che tetragonos significa in greco «virtuoso». In termini
matematici si riprende qui la soluzione trovata dalla scuola pitagorica al
problema dell'incommensurabile — 'alogos o irrazionale —, problema che,
a quanto pare, prima di venir risolto provocd una crisi che impose ai
membri della setta una consegna del silenzio.

Tra la diagonale e il lato di un quadrato non vi & un rapporto diret-
to di commensurabilita. Se noi, tuttavia, eleviamo al quadrato la diagona-
le, cioé I'elemento alogos o irrazionale, ristabiliamo un rapporto di pro-
porzionalita, di logicitd e di razionalita con il lato, che & precisamente di
2:1. L’aspetto piu straordinario dell’interpretazione che si puod ricavare
dal testo platonico & che il razionale non & altro che lirrazionale molti-
plicato per se stesso, elevato al quadrato, 'incommensurabile reso com-
mensurabile. Ossia: se si rilancia la razionalitd a piu alto livello, se si la-
scia lievitare l'universalita attraverso il confronto con differenze dapprima
invalicabili, si giunge a una ozkeia episteme, a una scienza che ci ¢ fami-
liare, in cui si mostra I'accordo e l'incastro tra le varie parti di un ragio-
namento fatto in comune (come gia diceva Eraclito 'anima & un ragiona-
mento che cresce su se stesso). Si tratta, comunque, di un ragionamento
che ha la forma di un processo infinito e non giunge mai a conclusioni
ultime. Queste, come i principi, sono simili al sole che non si pud guar-
dare troppo a lungo senza bruciarsi la retina, ma i cui effetti si deduco-
no dalle cose illuminate da esso.

Se applichiamo il modello platonico alla differenza dei punti di vista
umani, piu che delle opinioni (la doxa si riferisce infatti anche ad ele-
menti oggettivi legati alla posizione dell’osservatore: sento pitt caldo o
freddo a seconda del luogo in cui sono e lo dico), essi sono fra loro al-
trettanto incommensurabili quanto la diagonale al lato di un quadrato.
Ma il dia-logos o il dialeghesthai, la dialettica, rendono tra loro compati-
bili, in un processo infinito, i diversi punti di vista. A patto naturalmente
che si accetti I'unico piano in cui il discorso & possibile: quello della ra-
gione, non quello della violenza. Ci deve essere compatibilita e commen-
surabilita tra le varie posizioni, frutto non solo di apprendimento teorico,
ma anche di 7zoral learning.

Il modello suggerito da Platone ci dice che, sul piano del rapporto
locale/globale o di quello comunitarismo/universalismo, I'aspetto globale
e universalistico sono da preferire, in quanto & possibile mettere alla pro-
va, come Socrate faceva con i sofisti, la presunta autoevidenza dei parti-
colaristi, la loro local knowledge, per vederla risolversi in un complesso
sistema di relazioni che essi non possono o vogliono capire.

Il che rinvia alla questione piti generale di come discutere con chi
non cerca di con-vincere o di essere con-vinto, cioé di vincere insieme o
di esser vinto insieme al suo interlocutore dalla forza impersonale di un
argomento migliore che non umilia nessuno. Come comportarsi verso chi
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pretende che la propria particolarita debba venir riconosciuta da tutti
debba ricevere un significato universale? ,

Bisogna seguire la regola aristotelica, secondo cui contra principia ne-
gantes non est disputandum? La risposta & si, a patto perd che si metta-
no in discussione anche i propri principia e si mostri che essi rappresen-
tano effettivamente le premesse di un accordo universale e non la subli-
mazione di pregiudizi etnocentrici. D’altronde (pensando al neokantismo
attuale di Apel o, in misura minore, di Habermas) & irrealistico pensare
che la maggior parte degli uomini si lasci convincere da semplici ragio-
namenti che poggiano su una «fondazione ultima» o dal mero «agire co-
municativo». Forse ¢ pill sensato credere - come ritiene hegelianamente
anche Axel Honneth, un allievo di Habermas - che il riconoscimento re-
ciproco implichi una lotta. In altri termini, che, di fatto, le identita indi-
viduali e collettive siano il risultato non solo (e non tanto) di interazioni
razionali, quanto di una mistura variamente dosata di violenza e di con-
senso o di violenza che si razionalizza infine in consenso. Cid non esclu-
de peraltro che filosoficamente e civilmente si debbano usare solo le ra-
gioni dell'intelligenza e respingere decisamente quelle della forza.

Per uscire dalle strategie o dalle mosse retoriche di compensazione
applicate all’intreccio del Iocale e del globale, del particolare e dell’uni-
versale occorrerebbe comprendere meglio — in altra sede — i processi per
cui si sviluppa 'universale, le modalita di formazione dei ‘ponti di senso’
tra particolare e universale o tra I'«io» e il «noi».

L’universale deve essere spogliato del suo carattere naturalistico, rico-
noscendo che esso si sviluppa nella realta legando insieme, in una con-
vergenza effettiva, storie che in precedenza erano rimaste separate.

Verso un’etica planetaria?

Anche sotto il profilo pratico 'opposizione pura e assoluta tra cultu-
re locali irrelate e globalismo monolitico & insostenibile. Avvengono infat-
ti— nf:l l_)ene e nel male — raccordi, interferenze, intersezioni di piani, in-
novazioni impreviste, compensazioni quasi sempre a doppio senso: dal
locale al globale e dal globale al locale. Tali intrecci e combinazioni va-
riabili si stanno, di fatto, nettamente affermando ovunque, soprattutto
nell’ambito dell’economia. Sulla scia dell’espressione usata dai produttori
giapponesi (dochakuka), tale fenomeno ha ricevuto il nome di «glocaliz-
zazione», ossia di localizzazione globale. Essa permette alla Swissair o
alla IBM di impiegare informatici indiani che costano molto meno dei
loro omologhi in patria o ai produttori di vestiario italiani di far confe-
zionare T-shirts e maglioni a Seoul o a Bangkok. Per inciso: tra gli effet-
ti collaterali delle comunicazioni a livello planetario vi & anche quello per
cui le competenze scientifiche e le professioni intellettuali di buon livello
non esistono pil soltanto nel primo mondo. Dove anzi la disoccupazione
comincia ormai a colpire pesantemente i ceti medi e dove le aspettative
di un «posto fisso» assumono per i pill giovani la natura di un miraggio,
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cid che modifica gli orientamenti politici e le scale dei valori di chiunque
si senta colpito o insidiato nelle sue aspettative e piani di vita. :

L’internazionalizzazione dell’economia, la deterritorializzazione di
molte attivitd, I’aggiramento dei controlli finanziari una voltg gglosa‘rr_lente
imposti dagli Stati nazionali, 'estrema mobilita dei capitali dlver51f1§:a e
decentra i luoghi della sovranita. I global players, utilizzando anche i so-
fisticati strumenti della comunicazione, investono, cercano forza-lavoro e
mercati e operano dovunque le condizioni locali appaiano piu convenien-
ti (per quanto risulti eccessiva la tesi del deperimento generale de.llo Sta-
to-nazione). Personalmente, poi, non saprei valutare le prospettive per
cui sarebbe necessario rassegnarsi, nella logica della «glocalizzazione», a
creare zone omogenee di sviluppo e di benessere a «striscia di zebra»,
abbandonando cio¢ il resto del pianeta, la maggioranza dell'umanita, alla
disperazione della fame, delle malattie, del degrado e della morte preco-
ce. Vi & solo da augurarsi che tali previsioni siano false o che non ven-
gano tanto facilmente messe in pratica, in quanto politlcamenye miopi,
dato che un mondo simile diverrebbe alla lunga invivibile e pericolosissi-
mo anche per i pit fortunati. e

Sotto questo aspetto, uno dei problemi basilari riguarda la pO.SS}bIhFa
di costruire valori-quadro entro cui articolare e rendere compatibili, in
modo innovativo, codici etici e comportamenti diversi. Essi devono corri-
spondere all’effettivo sviluppo della coscienza morale e civile transnazio-
nale, modellata su esperienze confrontate e condivise. Proprio qui si in-
contrano tuttavia i problemi piti ardui, di cui non si intravedono SOI}J‘ZIO—
ni prossime e soddisfacenti. Appare, in primo luogo, .djfflcﬂ'e conc1.11are
regole di condotta e schemi di giudizio (dotati forse di maggiore univer-
salitd e plausibilitd, ma privi del sostegno di consolidati costuml‘locah)
con l'innegabile e scarsamente negoziabile bisogno di identita e di auto-
stima di molte comunita locali. E poi dubbio, in secondo luogo, che esi-
stano — al momento — criteri di ampia convergenza tra culture e valori
eterogenei, insiemi di norme in grado di evitare una sequela di aberraj
zioni diffuse: dalla desincronizzazione «edonistica» o misantropica dei
singoli rispetto al corso storico collettivo dell’'umanita, al mero bricolage
di linee di comportamento scarsamente elaborate (e per cid stesso poco
credibili e applicabili); dal conformismo pronto ad adeguarsi ai valori
propagandati giorno per giorno dai media, quasi fossero quotati in borsa,
all’ipertrofia morale del «politicamente corretto». :

E possibile iniziare ad agire da oggi secondo un’etica planetaga,. an-
cor prima cioé che i criteri collettivi di giudizio e di condotta si siano
sufficientemente sedimentati e assestati? Ritengo di si, almeno per un nu-
mero minimo di norme universalmente diffuse e ragionevolmente difendi-
bili (e su cui non si dovrebbe essere disposti a transigere, se non in pre-
senza di soluzioni dimostrabilmente migliori). Tale etica & senz’altro da
preferire a tutte le altre che privilegiano sistemi di valori limitati ed
esclusivi. Infatti, in linea di principio, la prima pud comprendere le se-
conde, ma il contrario non accade mai.
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Un doppio coraggio

Eppure, una volta concesso clie sia auspicabile puntare su un sistema
circoscritto di valori comuni, lasciando poi che fioriscano divergenti co-
dici etici locali o professionali, I'etica planetaria incontra un ostacolo che
¢ sormontabile soltanto in parte e nel lungo periodo. Esso deriva dal fat-
to che — sebbene ci troviamo nel «quinto secolo dell’era globale», a ini-
ziare cio¢ da quando il Vecchio e il Nuovo Mondo si sono toccati nel
1492 — le grandi civilta sono ancora in cammino, stanno cercando fatico-
samente di incontrarsi e di intendersi pit a fondo. La strada & lunga e
gli scontri frequenti. Non tutte sono disposte a discutere tra loro e a
collaborare, sia a causa della vischiositd o dalla mancanza di attitudini al
confronto delle loro rispettive tradizioni, sia delle condizioni di svantag-
gio economico, culturale o religioso in cui temono di trovarsi. Ma anche
chi ¢ integrato in un sistema economico-militare comune mostra iati per
ora incolmabili rispetto ai suoi partners o alleati. Ad esempio, come si
concilia con la mentalita ‘europea’, in senso lato, la coscienza giapponese
double-face, per cui il tatemae, cid che & adeguato a quanto ci si aspetta
da qualcuno nella dimensione pubblica, & strettamente connesso a 1’hos-
ne, a ci6 che sgorga dalle motivazioni individuali, sino ad essere quasi
indistinguibile da esso? Oppure, come si accorda etica del lavoro svi-
luppatasi a Singapore negli ultimi decenni con quella di un operaio ita-
liano o danese? O, ancora, data la relativa perdita di sovranita degli Stati
nazionali, & pensabile una democrazia entro i loro soli confini o non si
pone piuttosto il problema di una democrazia a livello mondiale?

Sarebbe bene — ma & un’utopia — che ciascuna cultura mettesse in
discussione intellettualmente e moralmente se stessa e capisse che 'accet-
tazione dellineliminabile estraneitd delle altre ci fa conoscere meglio noi
stessi, ci fa partecipi con maggiore consapevolezza della storia ‘polifoni-
ca’ dell'umanita. L’«agire comunicativo» mirante alla comprensione e alla
cooperazione internazionale reciproca, il rendere Iesistenza piu sicura a
chi ¢ privo di quasi tutto faciliterebbe indubbiamente estendersi di una
comunicazione planetaria piti armonica e pacifica. Appare, purtroppo,
fortemente verosimile che i rapporti fra diversi popoli e gruppi passeran-
no nei prossimi decenni attraverso dure e cruente fasi di turbolenza e di
lotta per il reciproco riconoscimento di pretese e diritti.

La situazione getta seria ipoteca sul futuro. Senza disperare, bisogne-
rebbe avere un doppio coraggio: da un lato, di non lasciarsi intimidire
dall’aggressivita e dalla chiusura in se stesse di culture o subculture, le
quali, proprio perché posseggono identita fragili (a carattere ‘adolescen-
ziale’, con un negativismo e un vittimismo tipici di identita incerte o mi-
nacciate), sono disposte ad autoghettizzarsi. Dall’altro, si dovrebbe seria-
mente guardare al lato oscuro del nostro universalismo occidentale, che
con i suoi virus a cui & auto-immune e con i «tentacoli del progresso»
ha abbastanza spesso fatto scomparire le popolazioni e le culture meno
resistenti al suo ‘contagio’ e alla sua stretta. Cid pud avvenire scoprendo
in quali zone tale universalismo & falso o settoriale, dove cioé rappresen-
ta il paravento di interessi e di forme di vita particolari che si spacciano
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per consustanziali alla natura umana. Per contro, occorrerebbe perd ri-
vendicarne 'ereditd migliore, quella connessa — per quanto in maniera
intermittente — alla difesa dei diritti umani, alla curiositd per altre forme
di vita o alla funzione della razionalita, del sapere e della tecnica come
percorribili vie di emancipazione individuale e collettiva dall’oppressione,
dalla superstizione e dall’ignoranza santificata.

Per quanto disperante sia questa impresa, il metodo migliore per av-
vicinare al massimo le diverse modalita di comunicazione e 'etica a base
larga (ossia la ricerca di una «vita migliore» mediante il libero confronto
e lo scambio di saperi, esperienze e sentimenti) consiste nel rimuovere
senza stancarsi le barriere che si frappongono a tentativi di convivenza
‘federativa’ tra differenze che non si ignorano.

Per continuare a pensarci

Chi desiderasse approfondire i temi trattati pud leggere alcuni dei seguenti
volumi, qui disposti secondo specifici nuclei di interesse tenendo conto dell’ordi-
ne cronologico di pubblicazione rispetto alla loro eventuale traduzione italiana.

Sulle implicazioni etiche delle comunicazioni e degli incontri tra culture a li-
vello planetario, si vedano: S. Hoffmann, Duties Beyond Borders. On the Limits
and Possibilities of Ethical International Politics, Syracuse, Syracuse University
Press, 1981; H. Jonas, I/ principio responsabilita. Un’etica per una civilta tecnolo-
gica, Torino, Einaudi, 1990; G. Elfstrom, Ethics for a Shrinking World, New
York, Saint Martin’s Press, 1990; Hans Kung, Progetto per un’etica mondiale, Mi-
lano, Rizzoli, 1991; A. Honneth, Kampf um Anerkennung, Frankfurt a.M., Suhr-
kamp, 1992.

Sui diversi processi di «globalizzazione» e le loro resistenze, cfr. A. W. Cro-
sby, Ecological Imperialism: The Biological Expansion of Europe, 900-1900, Cam-
bridge, Cambridge University Press, 1986; D. R. Headrick, I tentacoli del progres-
so. Il trasferimento tecnologico nell’eta dell’ imperialismo (1850-1940), Bologna, Il
Mulino, 1991; Global Culture, Nationalism, Globalization and Modernity, a cura
di M. Featherstone, London, Sage Publications, 1991; S. Kern, I/ tempo e lo spa-
zio. La percezione del mondo tra Otto e Novecento, Bologna, Il Mulino, 1992; R.
Robertson, Globalization, Social Theory and Global Culture, London, Sage Publi-
cations, 1992; F. Cassano, I/ pensiero meridiano, Roma-Bari, Laterza, 1996; G.
Ritzer, I/ mondo alla McDonald’s, Bologna, Il Mulino, 1997.

Su alcuni sviluppi tecnici e il loro impatto su individui e societa, cfr. J. Fi-
ske, Television Culture, New York, Methuen, 1987; S. A. Casswell, E-7ail, Bo-
ston, Artech House, 1988; G. Vattimo, La societd trasparente, Milano, Garzanti,
1989; H. Rheingold, Virtual Reality, New York, Summit Books, 1991; Contexts
of Computer-mediated Communication, a cura di M. Lea, Hemel Hempestead,
Harverst Weatsheaf, 1992; J. J. Meyerowitz, Olre il senso del luogo. L’impatto
dei media elettronici nel comportamento sociale, Bologna, Baskerville, 1993; R.
Mansell, The New Telecommunications, London, Sage Publications, 1993; G.
Mantovani, Comunicazione e identitd. Dalle situazioni quotidiane agli ambienti vir-
tuali, Bologna, Il Mulino, 1995; D. de Kerckhove, La civilizzazione video-cristiana,
Milano, Feltrinelli, 1995; P. Flichy, L’innovazione tecnologica. Le teorie dell’inno-
vazione di fronte alla rivoluzione digitale, Milano, Feltrinelli, 1996.

Sui conflitti politici, etici ed economici, sulle differenze di cultura poste ulte-
riormente in luce dalle reti di interdipendenza mondiale e sugli integralismi, cfr.
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C. G. Lodge - E. Vogel, Ideology and National Competitivness, Cambridge
(Mass.), Harvard University Press, 1987; Takeo Doi, The Anatomy of the Self
The Individual Versus Society, Tokio and New York, Kodashama International,
1988; Ph. Pons, D’Edo & Tokyo, mémoires et modernité, Paris, Gallimard, 1989;
K. Ohmae, Nell'era dell’economia globale, Milano, Edizioni «Il Sole 24 ore»,
1987; 1d., Mondo senza confini, Milano, Edizioni «Il Sole 24 ore», 1991; S. Clegg
- G. Redding, Capitalism in Contrasting Cultures, Betlin-New York, De Gruyter,
1990; S. Latouche, I/ pianeta dei naufraghi, Torino, Bollati-Boringhieri, 1993; C.
Geerz, Oltre i fatti. Due paesi, quattro decenni, un antropologo, Bologna, Il Muli-
no, 1995; G. Bonazzi, Lettera da Singapore, Bologna, Il Mulino, 1996; E. Pace-R.
Guolo, I fondamentalismi, Roma-Bari, Laterza, 1998 (con bibliografia sulla storia
e 1 significati del termine).



